Hvor harer de kirkelige bevaegelser henne
| teologisk forstand?

Kun nar et menneske er blevet ramt
og i sit allerinderste er blevet abnet

af Kristus, kan andre ogsa blive berart
I deres dybeste indre, kan der ske

en forsoning i Helliganden,

kan sandt feellesskab vokse frem.

Af kardinal Joseph Ratzinger?!

| sin store rundskrivelse om mission, Redemptoris Missio, skriver Den hellige Fader: "Inden for
Kirken er der forskellige typer af tjenester, funktioner, embeder og mader for at fremme det kristne
liv. Som en ny udvikling, der viser sig i mange kirker i den seneste tid, minder jeg om den hurtige
vaekst af 'kirkelige beveegelser' fyldt med missionens dynamik. Nar disse bevaegelser ydmygt sgger

Acrtiklen blev holdt som foredrag ved den farste verdenskongres for kirkelige beveegelser i maj 1998. Med tilladel-
se fra Pastoral-Centret, som dengang sgrgede for en oversattelse af foredraget til dansk, genudgiver catholica.dk
hermed foredraget som artikel. Anledningen er, at den anden verdenskongres netop har veret afholdt i Rom, hvor
Joseph Ratzinger talte til 400.000 deltagerne i pinsens 1. vesper pa Peterspladsen, men denne gang ikke som kardi-
nalpreefekt for troslaerekongregationen, men som pave Benedikt XV1.

Titlen pé& den engelske gengivelse af foredraget i det internationale tidsskrift Communio er "The Theological Locus
of Ecclesial Movements". Udtrykket theological locus pa engelsk gengiver det latinske, fagteologiske begreb locus
theologicus, der betegner en kilde til og et grundlag for det teologiske arbejde. Ud over Den hellige Skrift kan som
sadanne kilder eksempelvis naevnes Kirkens tradition, kirkefaedrene, leeremyndigheden, liturgien, kirkeretten, kir-
kehistorien etc. Kardinal Ratzingers foredrag handler saledes om, hvor man skal placere de kirkelige bevegelser
(herunder dem, der i dag er "nye" sasom Focolare, Neokatekumenatet, Comunion y Liberacion og en reekke bevae-
gelser med karismatisk praeg) inden for en samlet teologisk forstaelse.

Folgende har ydet bidrag til arbejdet med at oversette kardinalens tale fra den engelske (og delvis den franske)
udgave: Marianne Jensen, Merete Noval og Erling Tiedemann, mens Annette Waller har bistdet med korrekturlaes-
ningen. Ansvaret for den endelige oversattelse har Erling Tiedemann. Red.
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at blive en del af de lokale kirkers liv og modtages med glaede af biskopper og prester inden for
bispedemme- og sognestrukturer, er de i ordets egentlige betydning en sand Guds gave bade til ny
evangelisering og til missionsaktivitet. Jeg anbefaler derfor, at de bliver udbredt, og at de bliver
benyttet til at give ny energi, iser blandt unge, til det kristne liv og til evangeliseringen inden for et

pluralistisk syn p&, hvordan kristne kan slutte sig sammen og udtrykke sig".?

For mig personligt var det en stor oplevelse, da jeg fik neermere kontakt til bevaegelser sasom Neo-
katekumenatet, Comunion y Liberacion og Focolare og oplevede den energi og begejstring, hvor-
med de levede troen, og jeg blev positivt pavirket af deres gleede over at kunne dele den gave, de
havde fiet, med andre. Dette var i begyndelsen af 1970%erne, en tid hvor Karl Rahner * og andre
talte om en vinter i Kirken. Og det virkede ogsa, som om frosten - efter den store opblomstring med
Koncilet - var ved at krybe ind pa os i stedet for foraret, og som om udmattelse var ved at aflgse
dynamik. Dynamikken syntes nu at vere et helt andet sted - dér hvor mennesker ved at stole pa eg-
ne kreefter og uden at tage deres tilflugt til Gud, var i feerd med at skabe en bedre fremtidig verden.
At en verden uden Gud ikke kunne veere en god - for slet ikke at tale om en bedre verden, stod klart
for enhver, der havde gjne at se med. Men hvor var Gud i alt dette? Var Kirken ikke reelt blevet
slidt ned og nedslaet efter si megen debat og al den sggen efter nye strukturer?

Hvad Rahner sagde, var helt forstaeligt. Han satte ord pa den oplevelse, vi alle havde. Men her var
nu pludselig noget, som ingen havde planlagt. Her havde Helligdnden sa at sige selv taget ordet.
Troen blev genvakt netop blandt de unge, der tog imod den - uden men'er, hvis'er og maske'er, uden
undvigelsesmangvrer og smuthuller. De oplevede den i hele dens fylde - som en dyrebar, livgivende
gave. Det er klart, at mange mennesker fglte, at dette kolliderede med deres intellektuelle diskussi-
oner eller med deres design af en fuldsteendig anderledes kirke efter deres eget hoved. - Hvordan
skulle det ogsa kunne have veeret anderledes? Enhver indtreengen af Helliganden vil altid gribe for-
styrrende ind i menneskers planer.

Men der var og er alvorligere vanskeligheder, thi disse bevagelser har haft deres part af bgrnesyg-
dommene. Man kunne mzrke Helligandens kraft i dem, men Helliganden virker gennem mennesker
og befrier dem ikke uden videre for deres svagheder. Der var tendenser til eksklusivitet og ensidig-
hed, som gjorde dem ude af stand til at finde deres plads i det lokale kirkeliv. Baret frem af deres
ungdommelige begejstring, var de overbeviste om, at det var den lokale kirke, der skulle lgfte sig op
til deres niveau, mens de selv skulle undga at blive trukket ind i en struktur, som helt klart i nogle
tilfelde var noget forbenet. Der opstod gnidninger, hvor der var fejl pa begge sider. Det blev ngd-
vendigt alvorligt at overveje, hvordan man kunne seette disse to starrelser i det rette forhold til hin-
anden, nemlig pa den ene side dette nybrud (ty. Aufbruch) indenfor den nuverende situations kon-
tekst og pa den anden side kirkelivets faste struktur med sogne og bispedgmmer.

Et langt stykke af vejen drejer det sig om yderst praktiske spgrgsmal, hvis teoretiske indhold ikke
skal pustes urimeligt op. Pa den anden side har vi at gare med et f&enomen, som periodevis og i for-
skellige former dukker op gennem hele Kirkens historie. Der er den permanente grundleggende
struktur i Kirkens liv, der gennem hele historien giver kontinuitet til Kirkens struktur, og der er Hel-
ligandens stadigt fornyede indgreb, der uden ophgr genopliver og fornyer denne struktur. Men den-
ne fornyelse sker sjeldent uden smerter og gnidninger. Sa i sidste instans kan vi trods alt ikke
komme uden om det grundleeggende spgrgsmal om, hvordan man - inden for Kirkens strukturelle
kontinuitet - korrekt kan bestemme disse "bevagelsers” plads i teologisk forstand.

2 Ppave Johannes Paul Il: Redemptoris Missio, 72. Dansk oversattelse er udgivet af Ansgarstiftelsens Forlag med

titlen Kristi Mission. Red.
®  Karl Rahner, 1904-1984. Verdenskendt tysk jesuit og teolog. Red.
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l. Forsgg pa at belyse forholdet gennem et gensidigt samspil af principper

A. Institution og Karisma

Dobbeltheden, nar det drejer sig om institution og begivenhed eller institution og karisma, fremstar
umiddelbart som en grundleeggende model for lgsning af spgrgsmalet. Men hvis vi praver at analy-
sere de to begreber nermere i et forsgg pa at opstille et regelsat, der kan definere deres indbyrdes
forhold, sa sker der noget uforudset. Begrebet "institution" smuldrer mellem handerne pa os, nar vi
prgver at give det en pracis teologisk definition. Hvad er, nar det kommer til stykket, de grundlaeg-
gende institutionelle faktorer i Kirken, den permanente struktur, som giver Kirken dens helt s&rlige
skikkelse? Svaret er selvfglgelig: et sakramentalt embede med dets forskellige grader: biskop, praest
og diakon. Dette sakramente, der betegnende nok berer navnet ordination (lat. ordo), er, nar det
kommer til stykket, den eneste permanente og bindende struktur, der sa at sige giver Kirken dens
bestemte organisatoriske form og ger den til en "institution". Men det var farst i dette arhundrede, at
det, af gkumeniske grunde, blev almindeligt at betegne ordinationens sakramente simpelt hen som
"embede” (ty. Amt). Denne anvendelse anskuer udelukkende ordinationen ud fra et begreb om, hvad
der er institution og institutionelt.

Men dette "embede" er et "sakramente", og dette faktum betyder et brud med den almindelige soci-
ologiske forstaelse af, hvad en institution er. At dette strukturelle element i Kirken, det eneste per-
manente, er et sakramente, betyder, at det uophgrligt ma genskabes af Gud. Kirken har ikke radig-
hed over det; det er der ikke bare uden videre, og Kirken kan ikke skabe det pa eget initiativ. Det er
kun pa anden hand, det bliver til ved, at Kirken kalder nogen. Det skabes farst og fremmest af Guds
kald til netop dette menneske, det vil sige kun p& en méde, der er karismatisk-pneumatologisk.* Af
samme grund er den eneste holdning, hvormed det kan accepteres og leves, en holdning, der ustand-
seligt bliver formet gennem en fornyelse af kaldet, som skyldes Andens umanipulerbare frihed. Her
ligger grunden - og i sidste instans den eneste grund - til praeestemangelen. Kirken kan ikke blot selv
udnaevne "embedsmand”, men ma afvente kaldet fra Gud. Det er derfor, at det lige fra begyndelsen
har veeret antaget, at det ikke er op til institutionen at skabe dette embede, men at det ma vere frugt
af ban til Gud. Det, Jesus siger i Evangelierne, har altid veeret tilfeeldet: "Hgsten er stor, men arbej-
derne fa. Bed derfor hgstens herre om at sende arbejdere ud til sin hgst" (Matt 9,37). Dette forklarer
ogsa, hvorfor kaldelsen af de tolv er frugten af en nat, som Jesus tilbragte i bgn (Luk 6,12ff).

Den latinske Kirke har udtrykkeligt understreget denne strengt karismatiske karakter af praesteem-
bedet ved - i overensstemmelse med en gammel tradition i Kirken - at sammenkoble presteskab
med jomfruelighed, som helt klart kun kan opfattes som en personlig karisme og aldrig blot som et
seerkende ved denne tjeneste.’ Kravet om at lgsne denne kobling hviler i sidste instans pa en opfat-
telse af praesteskabet ikke som karismatisk, men som et embede, institutionen selv er i stand til at
udfylde for at garantere sin egen sikkerhed og opfylde sine behov. Nar det af hensyn til institutionel
sikkerhed forsgges at tage kontrollen over, hvad praesteskab er, bliver denne art karismatisk forbin-
delse, som er en forudsatning for kravet om cglibat, en skandale, som det galder om at fjerne sa
hurtigt som muligt. Men nar det sker, bliver Kirken som helhed opfattet som en udelukkende men-
neskeskabt organisation, og den sikkerhed, der hermed er opnaet, er slet ikke i stand til at frembrin-
ge det, som netop var formalet. At Kirken ikke er vor institution, men er et frembrud af noget an-

Karismatisk, af greesk karisma: "nadegave". Pneumatisk, af greesk pneuma: "and" (Helligand). Red.

At det praestelige colibat ikke er en middelalderlig opfindelse, men stammer fra Kirkens fgrste tid, vises klart og
overbevisende af Kard. A.M. Stickler, The Case for Clerical Celibacy: Its Historical Development and Theologi-
cial Foundations (San Francisco: Ignatius Press 1995). Jfr. ogsa C. Cochini, Origines apostoliques du célibat sacer-
dotal (Paris-Namur, 1981); S. Heid, Z6libat in der frihen Kirche (Paderborn, 1997).
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det — at den altsd beror pa "ius divinum",® betyder, at vi aldrig blot af os selv vil kunne frembringe
Kirken. Det betyder, at vi aldrig kan anvende udelukkende institutionelle kriterier, og at Kirken
totalt er sig selv ngjagtig der, hvor den bryder ud af menneskeskabte institutioners kriterier og me-
toder.

Det er klart, at der side om side med sakramentet, der er den fundamentale organisatoriske struktur,
ogsa findes institutioner i Kirken, der udelukkende er opstaet ved menneskelig adkomst. Disse insti-
tutioner tjener forskellige former for administration, organisation og koordination, og kan og ma
udvikles i takt med tidens behov. Men det er ngdvendigt at papege, at skent Kirken har brug for
slige selvskabte institutioner, sa sker der det, nar de bliver for talrige og for magtfulde, at de satter
ordningen og vitaliteten af Kirkens spirituelle vaesen pa spil. Kirken ma derfor hele tiden vage over
sin egen institutionelle struktur for at forhindre den i at blive for tung og for at forebygge, at den
starkner og bliver som en rustning, der kveeler Kirkens sande spirituelle liv.

Det siger sig selv, at nar Kirken over en lengere tidsperiode ikke opnar preestekald, sa kan den blive
fristet til selv at skabe, hvad man kan kalde et surrogat-praesteskab af rent menneskelig adkomst.’
Kirken skal selvfglgelig forsgge at etablere midlertidige strukturer dér, hvor det er pakreevet, og har
adskillige gange gjort det med succes i missionerne eller i missionslignende situationer. Vi kan kun
af hjertet sige tak til alle, der i sddanne ngdsituationer har tjent eller stadig tjener Kirken som forbe-
dere og forkyndere af evangeliet. Hvis dette imidlertid skulle resultere i en negligeren af bgn for
praestekald, og hvis Kirken lidt efter lidt benyttede sig af sddanne situationer til at sgge at klare sig
selv og forholde sig, som om den var uafhangig af Guds gave, sa ville den opfere sig som Saul,
der — hardt presset af Filisterne — ventede laenge pa Samuel, men som, da Samuel ikke dukkede op,
og folket begyndte at sprede sig, mistede talmodigheden og derefter selv ofrede breendofferet. Han
teenkte, at der ngdsituationen taget i betragtning ikke var andet valg, og at han kunne og matte tage
Guds sag i sin egen hand. Men nu fik han at vide, at netop ved at gere dette, havde han mistet alt:
"Jeg ensker lydighed, ikke offer” (1 Sam 13,8-14; 15,22).

Lad os vende tilbage til vort spgrgsmal: Hvordan karakteriserer vi forholdet mellem det permanente
mgnster i den kirkelige struktur og de stadige nye karismatiske frembrud? Modellen med institution
og karismer er ikke svaret, fordi antitesen [af de to begreber] ikke er tilstraekkelig fyldestgerende til
at rumme Kirkens realitet. Ikke desto mindre kan vi - udfra hvad vi har sagt indtil nu - til en begyn-
delse uddrage nogle fa regler:

a) Det er vigtigt, at det andelige embede, preaesteskabet, i sig selv forstas og leves karismatisk. Pree-
sten selv skal veere "pneumatisk”, en homo spiritualis, dvs. en mand, der er vakt og drevet af Hel-
ligadnden. Det er Kirkens opgave at sgrge for, at denne egenskab ved sakramentet bliver indset og
accepteret. Kirken ma ikke satte antallet gverst og senke den andelige standard i bar iver for at
udvikle Kirkens organisatoriske struktur. Hvis den gjorde sadan, ville den gdeleegge meningen med
selve preaesteskabet. En tjeneste, der udferes darligt, gar mere skade end gavn. Den bliver en hin-
dring pa vejen til prastestand og tro. Kirken ma bevare troen og anerkende Gud som sin skaber og
opretholder. Og den ma gere alt, hvad den kan for at hjelpe de kaldede til at forblive trofaste ud-
over den oprindelige vakthed og til ikke langsomt at kveles i rutiner, men reelt blive mere og mere
andelige mennesker.

b) Der, hvor det andelige embede saledes leves pneumatisk og karismatisk, findes ingen institutio-
nel stivhed. Snarere er der en indre benhed over for karismer, en slags "nase" for Anden og dens
virke, saledes at en karisme genkender sin egen oprindelse i den, der bestrider embedet, og veje til
frugtbart samarbejde kan blive fundet gennem denne skelnen af anderne.

Latin: Guddommelig ret. Red.

" Bestemmelserne fra 1997 om lzegfolkets tjenester handler i sidste instans om dette spgrgsmal.
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c) | situationer med knaphed skal Kirken finde frem til ngdlgsninger. Men disse lgsninger skal ind-
rettes, sa de i selve deres veesen er abne for sakramentet; de skal pege hen mod det og ikke lede vaek
fra det. I al alImindelighed skal Kirken begranse antallet af administrative strukturer, som den selv
har skabt, sa meget som overhovedet muligt. Den ma ikke over-institutionalisere sig selv, men skal
altid forblive aben over for Herrens uforudsete, ikke planlagte kald.

B. Kristologi og Pneumatologi

Hvad der her er sagt, rejser imidlertid et spargsmal: Hvis det kun er delvis korrekt at betragte insti-
tution og karisma som modsetninger, saledes at dette begrebspar kun delvist kan give svar pa vort
spargsmal, findes der sa andre teologiske synspunkter, der bedre kan tage stilling til det? Konfronta-
tionen mellem kristologiske og pneumatologiske tilnaermelser til en forstaelse af Kirken bliver et
stadigt mere fremtreedende emne i nutidig teologi. Denne sztten tingene op over for hinanden leder
til det standpunkt, at sakramentet hgrer til under kristologien og inkarnationen, som sa ma suppleres
med det pneumatologisk-karismatiske perspektiv. Selvfalgelig er det sandt, at der ma skelnes mel-
lem Kristus og Pneuma. Men ligesom vi ikke ma behandle Treenigheden med dens tre personer som
et communio af tre guder, saledes kan vi ogsa kun med rette skelne mellem Kristus og Helliganden,
nar deres forskellighed hjeelper os til bedre at forsta deres enhed. Helligdnden kan ikke forstas ret
uden Kristus, - men det er ligesd umuligt at forstd Kristus uden Helligdnden. "Herren er Anden"
skriver Paulus i 2 Kor 3,17. Dette betyder ikke, at de to blot er samme realitet eller samme person.
Men det betyder, at Kristus kun kan veaere blandt os og for os som Herren, fordi inkarnationen ikke
var hans sidste ord. Inkarnationen nar sit hgjdepunkt i deden pa korset og i opstandelsen. Dette be-
tyder, at Kristus udelukkende kan komme, fordi han er gaet forud for os ind til livet i Helliganden
og nu meddeler sig selv gennem og i denne And. Den hellige Paulus' pneumatologiske kristologi og
afskedstalen i Johannes-evangeliet er, efter min opfattelse, ikke tydeligt nok blevet integreret i vores
syn pa kristologi og pneumatologi. Men Kristi nye tilstedevaerelse i Anden er den grundleeggende
forudsaetning for sakramentets eksistens og for Herrens sakramentale narveer,

Dette kaster endnu engang lys over det "andelige” embede i Kirken og over dets teologiske locus,
som traditionen har defineret successio apostolica. "Apostolisk succession™ betyder lige ngjagtigt
det modsatte af, hvad det kunne synes at betyde, nemlig at vi gennem en ubrudt kade af succession
skulle veere blevet uafhaengige af Helligdnden. At holde fast ved raekken af succession betyder i
virkeligheden, at det sakramentale embede aldrig simpelthen er til radighed for os, men hver gang
ma skeenkes af Hellignden. Det er netop Ands-sakramentet, som vi hverken kan skabe eller indstif-
te af os selv. Funktionel kompetence som sadan er ikke i sig selv tilstreekkelig dertil; Herrens gave
er ngdvendig. | sakramentet, i Kirkens repraesentative og symbolske handlen forbeholder Herren sig
selv den permanente indstiftelse af den praestelige tjeneste. Den helt specifikke kombination af "én
gang" og "altid", som karakteriserer Kristi mysterium, fremstar her meget smukt. Sakramentets "al-
tid", tilstedeveerelsen af den historiske oprindelse i enhver af Kirkens tidsaldre, indebzrer en sam-
menhang med ephapax,® med den oprindelige engangsbegivenhed. Dette link til udspringet, denne
tgjrepeel, der blev solidt plantet i den jord, der bestar i den handling, der kun fandt sted én gang og
ikke kan gentages, er ikke til forhandling. Vi kan aldrig sege tilflugt i en fritsvaevende pneumatolo-
gi, vi kan aldrig forlade inkarnationens grund, Guds handlen i historien.

Men det omvendte forhold er ogsa sandt. Denne begivenhed, der aldrig nogensinde gentager sig,
fordeler sig selv videre i Helligdndens gave, - den Helligand, der er den opstandne Herres And. Den
fortaber sig ikke — som noget dadt og for leengst forsvundet — i den for altid uigenkaldelige fortid,
men har kraft her og nu, fordi Kristus har abnet os vejen "gennem forhanget, det vil sige ved sit
jordiske legeme" (Hebr 10,20); derved har han i dét, som kun fandt sted én gang for alle, frigjort

8 Graesk: En gang for alle. Red.
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det, som bliver for evigt. Inkarnationen standser ikke med den historiske Jesus, med hans "sarx" °

(2 Kor 5,16!).1° Den "historiske Jesus" har evig betydning, netop fordi hans ked forvandles i op-
standelsen, saledes at han selv — i kraft af Helligdnden — kan gare sig neaerverende alle steder og til
alle tider, sadan som afskedstalen i Johannes evangeliet viser det sa vidunderligt (sml. iseer
Joh 14,28: "Jeg gar bort, og jeg kommer til jer"). Med denne kristologisk-pneumatologiske syntese
kan vi forvente, at en uddybning af begrebet "apostolisk succession™ vil vere en virkelig hjelp ved
lgsningen af vort problem.

C. Hierarki og Profeti

For vi fortsaetter ad denne tankebane, er det ngdvendigt kort at neevne en tredje mulig forklaring pa
den dobbelte relation mellem pa den ene side den permanente ordning af det kirkelige liv og pa den
anden side de pneumatiske beveegelser. Der er i dag en tendens, som — byggende pa Luthers for-
tolkning af Den hellige Skrift ud fra en dialektik mellem begreberne Lov og Evangelium — sztter
det kultisk-preestelige aspekt og det profetiske aspekt af frelseshistorien op over for hinanden. Ifalge
denne udlegning skulle beveaegelserne stilles pa linie med profetien. Ligesom de gvrige muligheder,
vi har overvejet indtil nu, er heller ikke denne forstaelse fuldstendig forkert. Den er imidlertid uhy-
re upraecis og derfor ikke til nogen hjalp, som den nu fremstar. Det emne, som i denne forbindelse
er rejst, er for omfattende til at ga i detaljer med her.

Det farste, som skulle siges til belysning af dette synspunkt, er, at loven i sig selv har karakter af et
lgfte. Det er kun, fordi loven er af en sadan karakter, at Kristus kunne opfylde den og samtidig "op-
haeve" den gennem selve opfyldelsen.

For det andet har de profeter, der skrev, aldrig haft il hensigt at annullere Torah,'* men tveertimod
at haevde dens sande betydning over for misbrug.

Endeligt er det ogsa vigtigt, at sendelse til profeti altid blev betroet til enkeltpersoner og aldrig blev
en fast stand. | den udstraekning, profeti erkleerede sig for at vaere en stand, blev dette kritiseret lige
s& skarpt af de skrivende profeter, som de kritiserede "praestestanden” i Det gamle Testamente.'?

Der er simpelthen ikke belaeg i Den hellige Skrift for at opdele Kirken i en venstre og en hgjre flgj, i
en profetisk klasse (repraesenteret af ordener eller bevaegelser) og hierarkiet. Tveertimod: dette er en
opdeling, som er fuldsteendig fremmed for Skriften. Kirken er ikke opbygget dialektisk, men orga-
nisk. Det, der er korrekt, er derfor kun, at der findes forskellige funktioner i Kirken, og at Gud fort-
sat lader profetiske mennesker fremsta — de kan veere laegfolk eller ordensfolk, men ogsa biskopper
og praester — mennesker, der forkynder Kirken det rette ord, som ikke fremfares tilstreekkeligt steerkt
i det normale forlgb inden for “institutionen™. Det er helt tydeligt, forekommer det mig, at vi ikke
kan tolke beveegelsernes natur og opgave ud fra dette synspunkt. Det er bestemt heller ikke daek-
kende for deres egen selvforstaelse.

Ovennavnte overvejelser giver dermed ret magre resultater angaende vort spargsmal. Alligevel er
disse resultater vigtige. At vaelge et indbyrdes samspil af modstaende principper som vort udgangs-
punkt er ikke lgsningen. | stedet for at forsgge at besvare spargsmalet gennem en sadan dialektik af

®  Grask: Kgd. Red.

10 2 Kor 5,16: Altsa kender vi fra nu af ingen rent menneskeligt. Og selv om vi har kendt Kristus rent menneskeligt,
sa ger vi det nu ikke leengere.

Dvs. "Loven", de fem Mosebgger. Red.

Den klassiske antitese mellem profeter sendt af Gud og professionelle profeter findes i Amos 7,10-17. En lignende
situation findes i 1 Kong 22 i modseatningen mellem de 400 profeter og Mika. Igen i Jeremias, f.eks. 37,19. Se og-
sd J. Ratzinger, The Nature of Mission Theology: Its Role in the Light of the Present Controversy (San Fransisco:
Ignatius, 1995), 118ff.
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principper skal vi derfor efter min opfattelse vealge en historisk indfaldsvinkel, som er mere i over-
ensstemmelse med troens og Kirkens historiske natur.

I1. De historiske perspektiver: Apostolisk Succession og Apostolske Bevagelser

A. Universelle og lokale embeder

Lad os altsa stille spgrgsmalet: Hvordan fremstod Kirken egentlig i sin oprindelige skikkelse? En-
hver, der har blot det mindste kendskab til debatterne omkring den spirende Kirke, til hvis megnster
alle kristne kirker og faellesskabet henviser med henblik pa at legitimere sig selv, ved hvor ringe
udsigterne er til, at man kommer nogen vegne med denne form for historiske spgrgsmal. Hvis jeg —
pa trods heraf — lgber risikoen ved at bruge denne indfaldsvinkel i et forsgg pa at na en forelgbig
lgsning, sa ger jeg det ud fra en forudsaetning, der grunder sig pa det katolske syn pa Kirken og pa
dens oprindelse. Skent dette synspunkt giver en fast ramme, lader det dog ogsa omrader sta abne for
yderligere overvejelse — omrader, som langt fra er blevet udforsket til bunds.

Der er ingen tvivl om, at efter Pinsen er de umiddelbare baerere af Kristi mission de tolv, som meget
hurtigt benavnes "apostle”. Det er deres opgave at bringe Kristi budskab "lige til jordens ende"
(ApG 1,8), at ga til alle folkeslag og gare alle mennesker til disciple (Matt 28,19). Det omrade, de
far tildelt til denne mission, er hele verden. Uden at blive begraenset i henseende til sted, tjener de
opbygningen af det ene Kristi legeme, det ene Guds folk, den ene Kristi Kirke. Apostlene var ikke
biskopper for lokale partikularkirker, men netop udelukkende "apostle”, og som sadanne var de
ansvarlige for hele verden og for hele den Kirke, der stod foran at skulle opbygges: den universelle
Kirke gar forud for de lokale Kirker, der dannes som dens konkrete virkeliggerelse.'* For at udtryk-
ke det endnu klarere og mere entydigt: Paulus var aldrig biskop for et bestemt omrade, og det var
heller aldrig det, der var hans intention. | begyndelsen fandtes der blot en arbejdsfordeling, som
Paulus beskriver i Gal 2,9: Vi - Barnabas og jeg - skal ga til hedningerne, og de - Peter, Jakob og
Johannes - til jgderne. Imidlertid blev denne farste opdeling hurtigt overfladiggjort. Peter og Johan-
nes forstod, at ogsa de var udsendt til hedningerne og udstrakte deres omrade til at omfatte andet
end Israel. Jakob, Herrens broder, der efter ar 42 blev en slags overhoved for den jediske kirke, var
ikke apostel.

Uden at ga naermere i detaljer kan vi sige falgende: det apostolske embede er et universelt embede,
hvis virkefelt omfatter hele menneskeheden og dermed den ene Kirke i sin helhed. Det er apostlenes
missions-aktiviteter, der farer til dannelsen af lokale kirker, der derefter har brug for ansvarlige le-
dere. Det er disse mands opgave at sikre enhed i troen med hele Kirken, at forme livet i den lokale
kirke, at holde faellesskaberne abne for at opmuntre til yderligere vaekst og at bringe Evangeliets
gave til de medmennesker, der endnu ikke tror. Dette lokal-kirkelige embede, der til at begynde
med fremstar under mange benaevnelser, far gradvist en fast ensartet udformning. Tydeligvis eksi-
sterede to strukturer saledes side om side i den spirende Kirke. Der var selvfglgelig en vis flydende
overgang mellem dem, men de kan klart skelnes fra hinanden: pa den ene side de lokale kirkelige

13 Jf. Trosleerekongregationen: Brevet Communionis notio (Libreria Editrice Vaticana, 1994), 29 nr. 9; sml. her ogsa

min introduktion, 8ff. Jeg har opstillet forholdet mellem dem mere detaljeret i min lille bog: Called to Communion
(San Francisco: Ignatius Press, 1996), iser 43f og 75-103. Det faktum at den ene Kirke, Kristi ene brud, der barer
arven fra Israels folk, fra Zion, "datter" og "brud", stér over den empiriske konkretisering af Guds folk i de lokale
kirker, fremgar sa klart af skrifterne og Feedrene, at det er sveert for mig at forstd den ofte gentagne anfegtelse af
denne pastand. Det er nok at genlese Lubac’s Katolicismen (1938) eller hans Méditation sur I'Eglise, 3. oplag
(1954), eller K. Rahners enestéende tekstsamling i bogen Mater Ecclesiae (1944)
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embeder, der gradvist antog en fast form, og pa den anden side det apostoliske embede, der meget
snart ophgrte med at veere begranset til de tolv. Hos Paulus kan vi klart skelne mellem de to former
for aposteltjeneste. Pa den ene side understreger han kraftigt det enestaende ved sit apostolat, der
bygger pa mgdet med Den opstandne Herre og derved bringer ham pa niveau med de tolv. Pa den
anden side opfatter han (som i 1 Kor 12,28) "apostel” som et embede, der streekker sig langt ud over
denne gruppe. Det er ogsa med denne bredere opfattelse som baggrund, at han kalder Andronikos
og Junias for apostle (Rom 16,7). Vi finder en lignende terminologi i Ef 2,20, hvor talen om apostle
og profeter som Kirkens fundament sa sandelig drejer sig om mere end om blot de tolv. | det 2. ar-
hundrede taler Didaké ** om profeter i vendinger, der helt tydeligt lader forstd, at der eksisterer et
sligt missionsembede af mere end rent lokal natur. Det er s3 meget desto mere interessant, at Didake
om dem siger, at "de er jeres ypperstepreaster” (13,3).

Vi ma saledes antage, at de to typer af embede — det universelle og det lokale — forsatte med at eksi-
stere side om side langt ind i det andet arhundrede, dvs. ind i en tid, hvor spgrgsmalet om identite-
ten af den, der er baerer af den apostoliske succession, helt klart allerede var ved at blive et alvorligt
spgrgsmal. Forskellige tekster antyder, at sameksistens af de to strukturer ikke var helt uden kon-
flikter. Johannes Tredje Brev viser et klart eksempel pa en sadan konfliktsituation. Men jo mere
tilgeengelige den tids "jordens ender" blev, jo sveerere blev det at holde en meningsfuld plads dben
for “itineranterne"."> Embedsmisbrug fra disse itineranters side kan ogsd have bidraget til, at de
gradvis forsvandt. Nu var det op til de lokale menigheder og deres ledere, som i mellemtiden havde
faet en klar profil som biskop, preest og diakon, at udbrede troen i deres lokale kirkers respektive
omrader. At de kristne pa Kejser Konstantins tid udgjorde omkring 8 % af befolkningen i kejserri-
get, og at de selv i slutningen af det fjerde arhundrede fortsat var en minoritet, viser, hvilken kaeem-
pemaessig opgave det var.

I denne situation var de, der stod i spidsen for de lokale kirker, biskopperne, ngdt til at vedkende
sig, at de nu var apostlenes efterfglgere, og at den apostolske opgave fuldt ud hvilede pa deres
skuldre. Den erkendelse, at biskopperne — de ansvarlige ledere af de lokale kirker — er apostlenes
efterfalgere, blev klart udtrykt i anden halvdel af det 2. arhundrede, nemlig af Irenzus af Lyon.
Denne definition pa det biskoppelige embedes inderste vaesen medfgrer to grundleeggende elemen-
ter:

a) Den apostoliske succession indeberer fgrst og fremmest den velkendte tanke, at biskopperne skal
sikre kontinuitet og enhed i troen — i en kontinuitet, som vi kalder sakramental.

b) Men den apostoliske succession indebarer en endnu mere konkret opgave, der reekker ud over
forvaltningen af de lokale kirker: biskopperne skal nu sikre en fortseettelse af Jesu mission: at gare
alle folkeslag til hans disciple og bringe Evangeliet til jordens ender. De er ansvarlige - Irenaus
understreger dette - for at hindre Kirken i at blive en slags sammenslutning af lokale kirker, der som
sadanne er sidestillet, og for at sikre, at Kirken bevarer sin universalitet og sin enhed. Biskopperne
skal fastholde apostolatets universelle dynamik.®

Vi talte i begyndelsen om faren for, at praesteembedet udelukkende skulle blive forstaet i institutio-
nelle og bureaukratiske termer, og om, at det kunne risikere at glemme sin karismatiske dimension.
Nu viser der sig en anden fare: den apostoliske successions embede kan svinde ind til at veere en
udelukkende lokal kirkelig tjeneste, det kan risikere at miste blikket — og hjertet — for det universel-
le i Kristi mission. Den aldrig hvilende iver, som skulle drive os til at bringe Kristi gave til andre,

" Didake eller De tolv apostles lare, oldkirkeligt skrift fra omkring &r 100. Findes i bogen De apostolske Faedre i

dansk oversettelse med indledning og noter. Red. af Niels Jargen Cappelgrn, Niels Hyldahl, Bertil Wiberg. Kg-
benhavn: Det danske Bibelselskab 1985. Red.

Dvs. de omkringrejsende. Red.

Til dette afsnit henvises atter til J. Ratzinger, Called to Communion (San Francisco: Ignatius Press, 1996), 83ff.
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kan dg ud pa grund af blokering i en solidt etableret Kirke. Lad mig sige det sa sterkt, jeg kan: be-
grebet den apostoliske succession raekker langt ud over den blot lokale kirke, i hvilken det aldrig
kan blive udtemt. Den universelle dimension, det element der overskrider de lokale kirkelige tjene-
ster, forbliver absolut ngdvendig.

B. Apostolske beveegelser i Kirkens Historie

Vi skal nu dykke leengere ned og konkret historisk seatte mere kad pa denne tese, der allerede fore-
griber min endelige konklusion, for sa vidt som den farer os direkte til disse beveagelsers plads i
Kirken. Jeg sagde tidligere, at de universelle tjenester i Kirken af mange forskellige arsager gradvis
begyndte at forsvinde i det 2. arhundrede og blive integreret i det biskoppelige embede. P& mange
mader var denne udvikling ikke blot historisk uundgaelig, men ogsa en teologisk ngdvendighed,
idet den bragte enheden i sakramentet og den indre enhed i den apostolske tjeneste frem i lyset. Men
det var ogsa - som det blev sagt - en udvikling, der ikke var uden farer. Derfor var det fuldkommen
logisk, at der sa tidligt som i begyndelsen af det 3. arhundrede dukkede et nyt element op i Kirkens
liv, som vi roligt kan kalde en bevagelse, nemlig munkevaesenet. Nu kan man jo indvende, at det
tidlige munkevasen hverken var af apostolisk eller missionerende karakter; at det tveertimod var en
flugt fra verden ind i en isoleret hellighed. Det er sandt, at vi i munkeveasenets fgrste dage kan ob-
servere en manglende tilbgjelighed til mission og til at udbrede troen til hele verden. For Antonius,
der fremstar som en markant skikkelse ved munkevasenets begyndelse, var den dominerende til-
skyndelse gnsket om at leve et vita evangelica - gnsket om at leve evangeliet radikalt, helt og
fuldt.'” Hans omvendelseshistorie har sldende lighed med Den hellige Frans af Assisis historie. Hos
begge finder vi den samme tilskyndelse til at tage evangeliet helt bogstaveligt, at fglge Kristus i
total fattigdom og at lade Ham alene forme hele ens liv. At Antonius gik ud i grkenen var en flytten
bort fra den solidt etablerede lokal-kirkelige struktur, fra en kristendom, der gradvist havde tilpasset
sig krav fra det verdslige liv — en flytten bort for at efterfglge Kristus uden noget forbehold overho-
vedet. Men dette skridt affgder et nyt andeligt faderskab, som — uden at veere af direkte missione-
rende karakter — i kraft af et totalt pneumatisk liv ikke desto mindre supplerer det faderskab, som er
biskoppers og prasters.'?

Basilius gav munkevasenet i gst dets faste form, og i hans varker praesenteres vi for netop den
samme raekke af problemer, som mange bevaegelser star over for i dag. Basilius havde absolut ingen
hensigt om at skabe en separat institution ved siden af den normale kirke. Den farste og strengt ta-
get eneste regel, som han gav, var — med Baltharsars ord — ikke taenkt som en ordensregel, men som

en kirkelig regel — en "handbog for den engagerede kristne".*®

Netop dette gaelder ogsa for oprindelsen af naesten alle bevaegelser - ikke mindst dem fra vort eget
arhundrede: Det drejer sig ikke om at sgge et feellesskab for sig selv, men kristendommen som hel-
hed, en kirke, der er lydig overfor evangeliet, og som lever efter det. Basilius, der fagrst havde veeret
munk, accepterede at modtage det biskoppelige embede og gav saledes med sit eget liv en staerk
illustration af dette embedes karismatiske karakter og Kirkens indre enhed. Ligesom vor tids bevee-
gelser var Basilius tvunget til at acceptere det faktum, at beveegelsen for at fglge Kristus radikalt
ikke fuldt ud kan ga op i en hgjere enhed med den lokale kirke. I det andet udkast til en regel, som
Gribomont ?° kalder Den lille Asketikon, forstar Basilius begrebet bevegelse som en “overgangs-
form mellem pé den ene side en gruppe engagerede kristne, der er abne for Kirken som en helhed,

7 Se Athanase d'Alexandrie, Vie d'Antoine, red. G. Bartelink, Sources Chrétiennes 400 (Paris, 1994); i introduktio-
nen se: "L'exemple de la vie évangelique et apostolique”, 52f.

Til emnet andeligt fadderskab henviser jeg til den indsigtsfulde bog af C. Bunge, Geistliche Va-terschaft: Christli-
che Gnosis bei Evagrios Pontikos (Regensburg, 1988).

9 Balthasar, Die Groen Ordensregeln, 7. udg. (Einsiedeln, 1994), 47.

2 Fransk benediktiner og forsker. Red.
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og pa den anden side en selv-organiserende og selv-institutionaliserende munkeorden”.”* Samme
Gribomont betragter det klosterfeellesskab, som Basilius grundlagde, som "en lille gruppe beregnet
pa helhedens levendegarelse” og taver ikke med "at kalde [Basilius] vaernehelgen ikke kun for un-
dervisnings- og hospitalsordener, men ogsa for de nye kommuniteter uden lgfteaflaeggelse”.?

Sé& meget star klart: Munkebevagelsen skaber et nyt levende centrum, der ikke afskaffer den lokale
kirkelige struktur i den post-apostolske kirke; som pa den anden side heller ikke er fuldstendigt
sammenfaldende med den, men som dog er aktivt inden for den som en levendegarende kraft. Dette
centrum fungerer ogsa som et reservoir, hvorfra den lokale kirke kan hente et virkelig andeligt pree-
steskab [ty. geistliche-Geistliche], som konstant fornyer fusionen mellem institution og karisma. Et
indicium for dette er den kendsgerning, at @stkirken valger biskopper blandt munkene, og dermed
definerer bispeembedet som karismatisk og uopherligt fornyer det, som det var, fra den apostolske
kilde.

Hvis vi nu ser pa Kirkens historie som helhed, kan vi se, at den lokale kirke som den kirkelige form,
hvis kendetegn er det biskoppelige embede, uundgaeligt er den bearende struktur, som permanent
opretholder Kirkens bygningsvaerk gennem alle tider. Pa den anden side bliver Kirken ogsa gen-
nemstrgmmet pa kryds og tveers af bglge efter balge af nye beveegelser, der giver ny kraft til det
universelle aspekt af dens apostolske mission, og som netop ved at gare dette ogsa tjener de lokale
kirkers andelige vitalitet og sandhed. Jeg skal her kort omtale fem sadanne bglger, som efterfulgte
den tidlige monastiske periode. | disse bglger treeder den andelige essens i dét, man kunne kalde
"beveegelser", stadig tydeligere frem, ligesom ogsa definitionen pa deres plads i Kirken.

1) Jeg ville betegne det missionerende klostervaesen, som blomstrede op iser i tiden mellem Gregor
den Store (590-604) og Gregor den Anden (715-731) og Gregor den Tredje (731-741), som den
farste af disse balger. Pave Gregor den Store erkendte klostervaesenets missionerende potentiale, og
udnyttede det ved at sende Augustin - der senere skulle blive arkebiskop af Canterbury - og hans
ledsagere til de hedenske anglere pa De britiske @er. Endnu tidligere var Patrick, der ligeledes hav-
de sine andelige redder i klosterveasenet, rejst pa mission til Irland. Saledes blev klostervasenet pa
den tid den store missionerende bevagelse, der farte de germanske folkeslag til Den katolske Kirke
og derved opbyggede det nye kristne Europa. | det niende arhundrede bragte de to munke Cyril og
Methodius evangeliet til den slaviske verden og forbandt dermed @st og Vest. To af de grundlaeg-
gende elementer i den realitet, som "bevagelserne” er, fremgar klart af alt dette:

a) Pavestolen skabte ikke disse beveegelser, men den blev deres primeere referencepunkt i Kirkens
struktur, deres kirkelige statte. Dette tydeligger maske den dybeste mening og selve kernen i Peters-
tjenesten som sadan: Biskoppen af Rom er ikke blot biskop for en lokal kirke; hans embede relate-
rer sig altid til den universelle Kirke og er dermed — i en helt specifik betydning — af apostolisk ka-
rakter. Dette embede skal holde dynamikken i Kirkens mission levende, ad extra og ad intra.? |
@stkirken havde kejseren i begyndelsen gjort krav pa at indehave en slags embede for enhed og
universalitet. Det var ikke tilfeeldigt, at Konstantin blev kaldt "biskop” ad extra og "lige med apost-
lene”. Men det kunne i bedste fald kun vaere noget midlertidigt, en surrogat-funktion, og det endda
én, der var ladet med abenlyse risici. Ej heller er det en tilfeldighed, at pavestolens fordring pa at
varetage dette aspekt af den apostolske mission lod sig here mere og mere klart allerede fra det an-
det arhundrede, hvor det lakkede mod enden med de universelle tjenester. Det er derfor heller ikke
tilfeeldigt, at de bevaegelser, der sigter ud over rekkevidden og strukturen af den lokale kirke, altid
gar hand i hand med pavestolen.

2 ). Gribomont, "Les Régles Morales de S. Basile et le Nouveau Testament,” i Aland-Cross, red., Studia Patristica,

bind 2 (1957), 416-426; Balthasar, Die Grofien Ordensregeln, 48f.

22 J. Gribomont, "Obéissance et Evangile selon S. Basile le Grand," Vie Spir. Sppl nr. 21 (1952) 192-215 iser 192;
Balthasar, Die GroRen Orgensregeln, 57.

2 Latin: | det ydre, i det indre. Red.
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b) Temaet om det evangeliske liv, som vi finder allerede i begyndelsen af den monastiske beveegel-
se med Antonius i Egypten, forbliver noget afgarende. Men det bliver nu klart, at vita evangelica
omfatter den tjeneste at evangelisere. Fattigdommen og friheden i det evangeliske liv er betingelser
for en tjeneste for evangeliet, som gar leengere end blot til ens eget land og ens eget fellesskab.
Samtidig er denne tjeneste netop malet for og den egentlige begrundelse for vita evangelica, hvilket
vi snart skal se mere detaljeret.

2) Jeg ensker her kort at omtale Cluny reformbevagelsen, der fik sa afggrende betydning i det
10. &rhundrede. Ogsa stattet af pavestolen forte denne beveegelse til, at vita religiosa * blev gjort
uafhaengigt af det feudale system og af den dominans, der blev udgvet af biskopper, som selv var
fyrster. De enkelte klostre sluttede sig sammen i en kongregation og blev saledes til den store from-
heds- og fornyelsesbeveegelse, inden for hvis rammer ideen om Europa tog form.?> Cluny's reforme-
rende dynamik affgdte som en konsekvens Gregor VII's reform i det 11. &rhundrede.?® Gregor-
beveegelsen frelste pavestolen fra det haengedynd af magtkamp, hvori den romerske adel befandt
sig, og fra dennes sekularisering. Med andre ord tog den generelt kampen op for Kirkens frihed, for
dens saregne andelige natur, en kamp, der dog senere degenererede til at blive en magtkamp mel-
lem pave og kejser.

3) Den andelige kraft i den evangeliske bevagelse, som brad igennem i det 13. arhundrede med
Frans af Assisi og Dominikus, kan markes selv i dag. Nar det gaelder Frans af Assisi, er det klart, at
han overhovedet ikke gnskede at starte en ny orden, et isoleret feellesskab. Han gnskede blot at kal-
de Kirken tilbage til det fulde evangelium, at samle et "nyt folk", at forny Kirken med evangeliet.
De to betydninger af udtrykket "evangelisk liv* er ulgseligt flettet ind i hinanden: enhver, som lever
evangeliet i fattigdom og giver afkald pa ejendom og afkom, ma samtidig forkynde netop dette
evangelium. Der var behov for evangeliet pa Frans’ tid, og han sa det netop som sin veasentlige op-
gave sammen med sine bradre at forkynde den enkle kerne i Kristi budskab til mennesker. Han og
hans bradre gnskede at veere evangelister. Og netop det at vare evangelister gjorde det ngdvendigt
at overskride kristendommens graenser for at bringe evangeliet til jordens ende.?’

| polemikken med verdenspraesterne ved universitetet i Paris, der som repraesentative for en snaver
og lukket lokal-kirkelig struktur keempede mod de evangeliserende bevagelser, sammenfattede
Thomas Aquinas det nye og pa samme tid dét, der var trofast overfor det oprindelige, ved disse to
bevagelser og denne religigse livsform, som de begge var med til at udforme. Verdensprasterne
ville kun acceptere Cluny's form for klostervasen i dets sene, stivnede udformning: klostre adskilt
fra lokalkirken, med streng klausur og udelukkende kontemplative. Sadanne klostre kunne ikke for-
styrre den lokale kirkeorden, hvorimod der straks opstod konflikter overalt, hvor de nye forkyndere
kom frem. | modsetning hertil understregede Thomas Aquinas, at Kristus selv er forbilledet, og det
er pa baggrund af dette forbillede, at han forsvarede det apostolske livs overordnede stilling i for-
hold til en udelukkende kontemplativ livsstil. "Det aktive liv, der bringer de sandheder, man er naet
frem til gennem forkyndelse og kontemplation, til andre, er mere fuldkomment end det udelukkende

24
25

Duvs. klosterlivet. Red.

B. Senger understreger forbindelsen mellem Cluny-reformen og udformningen af tanken om Europa i Lexikon fir
Theologie und Kirche (=LThK), bind 2, 2. udg., 1239. Ligeledes ger han opmarksom pa "juridisk selvstendighed
og pavernes hjalp".

Selv om P. Engelbert med rette kan sige, at "det er umuligt at fastsla en direkte indflydelse fra C.R. (Cluny-
reformen) pa Gregor-reformen” (LThK, bind 2, 3. udg., 1236), er B. Spengers observation (LThK, bind 2, 2. udg.,
1240), at C.R. hjalp til at berede et gunstigt klima for Gregor-reformen, ikke desto mindre stadig geeldende.
Movimento Francescanos mgnsterverdige udgave af Fonti Francescane (Assisi, 1978), med nyttige indfarelser og
bibliografisk materiale, forbliver normgivende for forstaelsen af Den hellige Frans.

Instruktiv for selvforstdelsen hos tiggermunkeforfatterne er A. Jotischky, "Some Mendicant Views of the Origins
of Monastic Perfection” i Cristianesimo nella storia 19, nr. 1 (februar 1998), 31-49. Forfatteren viser, at tigger-
munkeforfatterne paberabte sig den primitive Kirke og isar grkenfedrene, for at redegere for deres oprindelse og
deres betydning i Kirken.
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kontemplative liv ...".?® Thomas vidste, at han var arvtager af de successive renassancer i klosterli-
vet, som alle paberdbte sig vita apostolica.® Men i sin udleegning af vita apostolica — som han byg-
gede pa tiggerordenernes erfaringer — tog han et vigtigt nyt skridt, som faktisk og praktisk havde
veeret til stede i den tidligere klostertradition, men som indtil da ikke havde veeret genstand for me-
gen eksplicit refleksion. Paberabelsen af den primitive kirke som en retfeerdiggerelse af vita aposto-
lica havde veret universel. F.eks. havde Augustin udformet sine regler alene pa basis af ApG 4,32:
De var ét hjerte og ét sind.* Til dette grundleeggende menster fgjer Thomas Aquinas imidlertid Jesu
udsendelsestale til apostlene (Matt 10,5-15): Det a&gte vita apostolica er dét liv, som leves efter lae-
ren bade i ApG 4 og i Matt 10: "Det apostolske liv bestod i den kendsgerning, at apostlene, efter at
de havde forladt alt, rejste ud i verden og forkyndte og preedikede evangeliet. Dette fremgar tydeligt
af Matt 10, hvor de far givet en regel".** Matt 10 fremst&r nu som intet mindre end en religigs re-
gel — eller bedre sagt: Den regel for liv og mission, som Herren gav apostlene, er selve den perma-
nente regel for det apostoliske liv, som Kirken altid har brug for. Det er denne regel, der retferdig-
ger den nye evangeliseringsbevagelse.

Striden i Paris mellem verdensprasterne og repraesentanterne for de nye bevagelser, som danner
baggrund for, at disse tekster blev skrevet, er af permanent betydning. En indsnavret og forarmet
opfattelse af Kirken, som gar den lokale kirkelige struktur til et absolut, kunne ikke acceptere det
nye hold af forkyndere. Pa deres side kiggede disse nye forkyndere ngdvendigvis efter statte hos
den, der havde det embede, som var forbundet med den universelle Kirke, nemlig hos paven som
garant for den ene Kirkes mission og opbygning. Det var saledes logisk, at alt dette gav et valdigt
skub til udviklingen af leeren om pavens primat, som — hinsides de nuancer, en vis historisk periode
havde givet det — nu igen blev forstaet i lyset af dets apostolske radder.*

4) Eftersom det spergsmal, vi beskaftiger os med her, ikke drejer sig om kirkehistorie, men om
forstaelsen af formerne for Kirkens liv, ma jeg begraense mig til blot kort at n&evne evangeliserings-
beveegelserne i det 16. arhundrede. Fremtreedende blandt disse er Jesuitterne, som nu ogsa gar i
gang med den verdensomspandende mission i det nyopdagede Amerika, i Afrika og i Asien, selv
om Dominikanerne og Franciskanerne, drevet af kraften fra den stadige pavirkning fra deres oprin-
delige impuls, falger lige i heelene pa dem.

5) Endelig kender vi alle den nye stram af bevegelser, der begyndte i det 19. arhundrede. Denne
periode var vidne til fremkomsten af rent missionerende kongregationer, der helt fra begyndelsen
ikke sa meget var rettet mod fornyelse indefra som mod mission pa de kontinenter, der knap var
blevet bergrt af kristendommen. Derfor undgik disse nye kongregationer stort set at komme i kon-
flikt med de lokalkirkelige strukturer. Der opstod endog et frugtbart samarbejde, som gav styrke
ikke mindst til de historiske lokale kirker i og med, at tilskyndelsen til at udbrede evangeliet og tje-
ne keerligheden opildnede dem indefra. Et element, der pa ingen made manglede hos bevagelserne,

% Skt. Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 3.40.1.2. Sml. ogsa J. P. Torrell, O.P., St. Thomas Aquinas: The Person

and His Work, bind 1, oversat af Robert Royal (Washington, DC: The Catholic University of America Press,
1996). Se der den stimulerende og oplysende omtale af Skt Thomas' stilling i stridighederne omkring tiggermun-
keordenerne, iser 75-95.
2 Hos Torrell, St. Thomas Aquinas 89-90.
% Sml. A. Zumkeller, i Balthasar, Die GroBen Ordensregeln, 150-170. P4 stedet om reglen i Augustins liv og arbejde,
C. Vigini, Agostino d'lppona: L avventura della grazia e della carita (Cinisel-lo Balsamo, 1998), 91-109.
Sankt Thomas Aquinas, Contra impugnantes Dei cultum et religionem 4, citeret i Torrell, St. Thomas Aquinas, 90.
Farste gang, jeg praesenterede forbindelsen mellem kontroversen om tiggermunkene og doktrinen om primatet, var
i en studie, der udkom i festskriftet for M. Schmaus (Theologie in Geschichte und Gegenwart, 1957), som jeg se-
nere med enkelte tilfgjelser medtog i min bog Das neue Volk Gottes (Dusseldorf, 1969), 49-71. Y. Congar fortsatte
mit arbejde, hvor jeg slap det. Han videreudviklede, hvad der var uddybet hovedsageligt i forbindelse med Bona-
ventura og hans samtalepartnere for at deekke hele omradet af relevante kilder: "Aspects ecclésiologiques de la
querelle entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié du XIlII siécle et le début du XIV": AHD 28 (1961):
35-151.
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men som let kan overses, treeder nu kraftigt frem her: den apostolske bevegelse i det 19. arhundrede
var frem for alt en kvindebevagelse, hvor der fandtes en sterk betoning af caritas, af omsorg for de
lidende og de fattige - vi ved, hvad disse nye kvindelige kommuniteter betad og fortsat betyder for
hospitaler og i omsorgen for de ngdlidende - og med sarlig veegt pa skoler og uddannelse. Saledes
var hele skalaen af de tjenester, som er indeholdt i evangeliet, til stede i kombinationen af undervis-
ning, uddannelse og keerlighed. Nar vi ser leengere tilbage end til det 19. arhundrede, kan vi se, at
kvinder altid har spillet en vigtig rolle i de apostolske beveagelser. Teenk pa geeve kvinder i det
16. arhundrede som Mary Ward eller - pa den anden side - Teresa af Avila, pa kvindeskikkelser fra
middelalderen som Hildegard af Bingen og Catharina af Siena, pa kvinderne i kredsen omkring den
hellige Bonifatius, pa kirkefeedrenes sgstre og ikke mindst pa de kvinder, der omtales i Pauli breve
og i kredsen omkring Jesus. Kvinder var aldrig biskopper eller preester, men de var med til at baere
det apostolske liv og dets universelle opgave.

C. Bredden i opfattelsen af den Apostolske efterfalgelse

Efter denne gennemgang af de store apostolske beveegelser i Kirkens historie, vender vi tilbage til
vor tese, hvis formulering jeg allerede havde foregrebet efter den korte analyse af de bibelske data:
Begrebet den apostoliske succession ma gives en stagrre bredde og dybde, hvis vi fuldt ud vil tage
hgjde for alt, hvad den indebaerer. Hvad betyder dette? Farst og fremmest ma vi bevare Kirkens
sakramentale struktur som den faste kerne i den apostoliske succession. Det er med denne struktur,
at Kirken atter og atter pa ny modtager arven fra apostlene, arven fra Kristus. Det er dette sakra-
mente, hvori Kristus virker gennem Helliganden, som adskiller Kirken fra alle andre institutioner.
Sakramentet betyder, at Kirken modtager sit liv fra Herren som en "skabning skabt af Helligdnden"
og konstant genskabes af Ham. Nar vi siger dette, ma vi huske pa de to uadskillelige elementer i
sakramenter, som vi tidligere har naevnt: For det farste det inkarnations-kristologiske element, dvs.
Kirken fast bundet til menneskevordelsens og paskebegivenhedens "kun én gang", forbindelsen til
Guds handlen i historien. Og for det andet — men samtidig dermed: Denne begivenheds garen sig
nerverende, nu og her, gennem Helligaindens kraft, — hvoraf felger den kristologisk-
pneumatologiske sammenhang, som sikrer bade nybrud og kontinuitet i den levende kirke.

Denne redegerelse opsummerer, hvad Kirken altid har leert om essensen i den apostoliske successi-
on, den virkelige kerne i den sakramentale forstaelse af Kirken. Men denne kerne svakkes, ja den
svinder ind, hvis vi i denne forbindelse kun teenker pa det system, der er baseret pa lokalkirken. Det
embede, der bestar i Peters efterfglgelse, bryder fuldsteendig rammerne for den rent lokalkirkelige
model; Peters efterfglger er ikke blot Roms lokale biskop, men biskop for hele Kirken og i hele
Kirken. Han legemligger saledes en veesentlig side af den apostolske mission, som aldrig ma mang-
le i Kirken. Men Peters-embedet selv ville pa den anden side ikke blive opfattet korrekt, men blive
en uhyrlig anormalitet, hvis vi alene péalagde indehaveren af dette embede byrden med at virkelig-
gere den universelle dimension af den apostoliske succession.** Der ma ogsa altid vere tjenester og
sendelser i Kirken, der ikke kun er knyttet til lokalkirken, men tjener den universelle missionsger-
ning og udbredelsen af evangeliet. Paven har brug for disse tjenester — og disse tjenester har brug
for ham, og samarbejdet mellem de to former for tjenester fuldender samspillet i Kirkens liv. Den
apostolske tid, som er normgivende for Kirken, viser pa igjnefaldende made, hvor uundverlige dis-
se elementer er for Kirkens liv. Ordinations-sakramentet, successionens sakramente [ty. Nachfolge]
er ngdvendigvis indbefattet i denne strukturelle udformning, men det er — i endnu hgjere grad end i

¥ Modstanden mod pavens primat og den forsvundne sans for den universelle kirke skyldes uden tvivl den opfattelse,

at den universelle Kirke alene er bundet til pavestolen. Isoleret og uden levende forbindelse til universalkirkelige
realiteter fremstar paveembedet da som en skandalgs monolit, der forstyrrer billedet af en Kirke, der er reduceret til
udelukkende at bestd af lokalkirkelige tjenester og til sameksistens af sidestillede fallesskaber. Men dette billede
gengiver netop ikke livet i Oldkirken.

www.catholica.dk #1118-13.06.2006-Joseph Ratzinger-Hvor hgrer de kirkelige bevaegelser henne i teologisk forstand?



14

lokalkirkerne — omgivet af forskellige tjenester, og her kan man ikke se vaek fra kvindernes bidrag
til Kirkens apostolat. Under en opsummering af hele denne diskussion kunne man endda sige, at
Peters efterfglgers primat eksisterer med henblik pa at sikre disse vaesentlige komponenter i Kirkens
liv og for at skabe sikkerhed for deres korrekte relation til de lokale kirkers struktur.

For at undga misforstaelser, ma jeg her sige klart og tydeligt, at de apostolske beveagelser gennem
hele historien dukker op i stadig nye former — og sadan ma det ngdvendigvis vare, fordi de er Hel-
ligandens svar pa de @ndrede situationer, som Kirken lever i. Og ligesom praestekaldet hverken kan
produceres eller etableres pa administrativ vis, sadan geelder det i endnu hgjere grad, at disse beva-
gelser hverken kan organiseres eller planleegges af den kirkelige gvrighed. De skal skankes, og de
bliver skaenket. Vi skal blot veere opmarksomme pa dem, og vi skal blot — idet vi bruger nadegaven
at skelne — leere at acceptere, hvad der er ret, og afvise det, der ikke dur. Den, der ser tilbage pa Kir-
kens historie, vil med taknemmelighed blive i stand til at fa gje pa, at det er lykkedes Kirken igen
og igen, trods alle vanskeligheder, at give plads for store nye vaekkelser. Det er ogsa klart, at man
heller ikke kan se bort fra reekken af beveegelser, der er mislykkedes eller har fart til permanente
splittelser: Montanisterne, Katharerne, Waldenserne, Hussitterne og reformbevagelsen i det
16. arhundrede. Og jeg tror, at man her ma sige, at begge parter ma dele skylden for den permanente
splittelse, som disse beveegelser endte i.

I11 Skelnen og kriterier

Den sidste opgave for denne praesentation ma saledes veere at sparge efter kriterier for denne skel-
nen. For at kunne besvare dette spgrgsmal godt, er vi farst nadt til at definere betegnelsen "beve-
gelse" mere pracist, maske endog forsgge en typologi for beveaegelser. Helt abenbart er det ikke
muligt at gare alt dette her. Vi skal ogsa passe pa ikke at give en for snaever definition, for Hellig-
anden har altid overraskelser parat, og kun ved at se tilbage bliver vi klar over, at bevagelserne
midt i deres store forskellighed har et feelles indre vaesen. Jeg vil imidlertid gerne — som en slags
farste forsgg pa at afklare terminologien — meget kort skelne mellem tre typer, der i hvert fald kan
observeres i den nyere historie. Jeg vil betegne dem som enten beveegelse, stramning eller aktion.
Jeg ville ikke karakterisere den liturgiske beveagelse i farste halvdel af dette arhundrede eller Ma-
riabevaegelsen, der er blevet mere og mere fremtraedende i Kirken siden det 19. arhundrede, som
bevagelser, men som stramninger. Disse stramninger kan efterfalgende have fundet en fastere form
i konkrete beveagelser sasom Maria-kongregationen eller som katolske ungdomsgrupper, men de
har ikke desto mindre udstrakt deres indflydelse meget lengere end blot til dem. De former for un-
derskriftsindsamlinger, der sigter pa at opna proklamation af et dogme eller forandringer i Kirken,
og som er blevet almindelige i dag, er ikke bevaegelser, men aktioner. Den franciskanske vaekkelse i
det 13. arhundrede giver formentlig det klareste billede af, hvad en bevagelse er: bevagelser kom-
mer normalt fra en karismatisk leder, og de tager form i konkrete kommuniteter, der fra dette ud-
spring lever hele evangeliet pa ny, og som uden tgven anerkender Kirken som det grundlag for de-
res liv, uden hvilket de ikke kunne eksistere.**

Skant denne tilneermelse til en slags definition utvivisomt er meget utilfredsstillende, bringer den os
allerede til det kriterium, som sa at sige ger det ud for en definition. Det vigtigste kriterium er sale-
des fremkommet — sa at sige af sig selv: rodfaestelse i Kirkens tro. Den, som ikke deler den apostol-
ske tro, kan ikke havde at veere i gang med apostolisk aktivitet. Da der kun er én og samme tro for

*  En hjelp til definitionen af kernen i bevegelserne er A. Cattaneo, "I movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici,” i

Annales Theologici 11, nr. 2 (1997): 401-427, se iser: 406-409.
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hele Kirken, og da denne tro faktisk er arsagen til Kirkens enhed, er det umuligt at have den aposto-
liske tro uden vilje til at veere ét, til at sta i det levende faellesskab med hele Kirken. Og det betyder
helt konkret viljen til at holde sig teet til apostlenes efterfalgere og til Peters efterfaglger, der har an-
svaret for det harmoniske sammenspil mellem den lokale og den universelle Kirke, Guds ene folk.
Hvis den "apostoliske" dimension er bevagelsernes locus i Kirken, s ma viljen til vita apostolica
veere det grundleggende for dem igennem alle tider. At give afkald pa ejendele, pa efterkommere,
pa at gennemtrumfe sit eget billede af Kirken, kort sagt: lydighed i efterfalgelsen af Kristus er til
alle tider blevet anset som de baerende elementer i det apostoliske liv. Det er klart, at disse elemen-
ter ikke kan anvendes pa samme made for alle deltagerne i en bevagelse, men de udger pa forskel-
lig vis referencerammen for hver enkelts liv. Det apostoliske liv er pa den anden side heller ikke et
mal i sig selv, men det skaber friheden til at tjene. Apostolisk liv kalder til apostolisk aktivitet: i
farste raekke star - igen pa forskellig made - forkyndelsen af Evangeliet som udtryk for missionsop-
gaven. | sequela Christi *® er evangeliseringen altid primart at "evangelizare pauperibus”- at for-
kynde Evangeliet for de fattige. Men denne forkyndelse foregar aldrig gennem ord alene; keerlig-
hed, som er dens inderste kerne og pa samme tid star i centrum for savel dens sandhed som for dens
aktion, skal virkeligt leves og pa denne made blive til forkyndelse. Social tjeneste er saledes altid —
under den ene eller den anden form — forbundet med evangelisering. Alt dette forudsatter — og kil-
den hertil er normalt flammen fra den oprindelige karisme — et dybt personligt mgde med Kristus.
Dannelsen og opbygningen af feellesskab udelukker ikke det personlige element, men fremkalder
det. Kun nar et menneske er blevet ramt og i sit allerinderste er blevet abnet af Kristus, kan andre
ogsa blive bergrt i deres dybeste indre, kan der ske en forsoning i Helliganden, kan sandt fallesskab
vokse frem. Inden for denne grundlaeggende kristologisk-pneumatologiske og eksistentielle struk-
tur, hvor der kan veere stor forskel i betoninger og i, hvad der leegges vaegt pa, er kristendommen en
uopherlig ny begivenhed, og Helliganden fornyer konstant Kirken, sa den "bliver ung igen som en
grn™ (SI 103,5).

Dette perspektiv gar det ogsa muligt for os savel at se de risici, som bevagelserne er udsat for, som
maderne til at afhjeelpe dem. Der er risikoen for ensidighed, som skyldes en overbetoning af den
seerlige opgave, der dukker op pa en bestemt tid eller gennem en karisme. Det faktum, at den ande-
lige veekkelse ikke opleves som én form for kristen eksistens, men som udmentningen af hele bud-
skabet som sadant, kan fare til at gare beveaegelsen til noget absolut, sa den forstar sig selv som selve
Kirken, som vejen for alle, hvorimod denne ene vej kan vise sig for andre pa meget forskellige ma-
der. Den ene gang efter den anden farer friskheden og det helhjertede i vaeekkelsen nasten uundgae-
ligt til konflikt med den lokale menighed, en konflikt, som begge parter kan veere skyld i, og som er
en andelig udfordring for begge parter. De lokale kirker kan gennem en vis konformitet have opnaet
fred med verden, saltet kan have mistet sin kraft, en situation som Kierkegaard beskrev med biden-
de skarphed i sin kritik af kristenheden. Men selv der, hvor afvigelsen fra evangeliets radikale krav
ikke har naet det punkt, der fremprovokerede Kierkegaards fordemmelse, opleves det nyes indtran-
gen som en splittelse, iszr nar det fremstar med alle mulige former for bagrnesygdomme og misfor-
staet garen noget til et absolut, sadan som det ikke sjeldent er tilfeldet.

Her er det ngdvendigt, at begge parter abner sig savel for Helligandens opdragende virke som over
for Kirkens lederskab. Begge parter ma erhverve sig en uselviskhed, uden hvilken der ikke kan vee-
re nogen indre accept af den mangfoldighed, i hvilken troen leves.

Begge parter ma lzre af hinanden, veere villige til at lade sig renses af hinanden, finde sig i hinan-
den og opdage, hvorledes man kan na frem til de holdninger, som Paulus taler om i sin store hymne
til keerligheden (1 Kor 13,4ff). Saledes er det ngdvendigt at minde beveegelserne om, at — selv om
de har fundet og videregiver troens helhed pa deres egen made — sa er de en gave til og i hele Kir-
ken, og de ma underordne sig denne totalitets behov for at forblive tro mod deres eget inderste vae-

% Efterfolgelsen af Kristus. Red.
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sen.*® Men ogsa de lokale kirker, ja selv biskopperne ma mindes om at undgé at gare ensartethed i
den pastorale organisation og planlagning til et ideal. De ma ikke ggre deres egne pastorale planer
til kriteriet for, hvad Helliganden kan fa lov at gere: at veaere besat af planleegning kan gare kirkerne
uigennemtraengelige for Guds And, for den kraft, hvorved de lever.*” Det ma ikke veere s&dan, at
alting skal passe ind i en eneste og ensartet organisation. Hellere mindre organisation og mere and!
Frem for alt: communio ma ikke blive forstaet, som om undgaelsen af konflikt udgjorde den hgjeste
pastorale verdi. Det er altid sadan, at troen ogsa er et svaerd, og den kan kraeve lige netop konflikt
for sandhedens og kearlighedens skyld.*® Et koncept for kirkelig enhed, hvor konflikter a priori af-
feerdiges som polarisering, og hvor prisen for at kgbe fred internt er at ofre den fuldsteendige helhed
i vidnesbyrdet, vil snart vise sig at veere en illusion.

Og endelig ma vi ikke tillade, at der danner sig en hovmodig falelse af intellektuel overlegenhed,
som omgaende stempler dem, der er grebet af Helliganden, og deres umiddelbare tro pa Guds Ord
som fundamentalisme og kun tolererer en tro, hvor forbehold, hvis'er og men'er er blevet vigtigere
end selve troens substans. Alle ma gare karligheden til malestok — kerligheden til enheden i den
ene Kirke, som kun er én i alle lokalkirker, og som viser sig sadan igen og igen i de apostoliske be-
vaegelser. De lokale kirker og de apostolske bevaegelser ma konstant genkende og acceptere den
samtidige sandhed i de to udsagn: ubi Petrus, ibi ecclesia - ubi episcopus, ibi ecclesia.*® Pavens pri-
mat og bispekollegiet, den lokale kirkelige struktur og de apostoliske beveagelser — alle har de brug
for hinanden: Primatet kan kun leves med og gennem et levende bispekollegium, og bispekollegiet
kan kun bevare sin dynamik og apostoliske enhed gennem henordningen til primatet. Hvor en af de
to sveekkes, er det Kirken som helhed, der lider.

Hvad der endnu star tilbage som konklusion pa alle disse overvejelser er frem for alt taknemmelig-
hed og gleede. Taknemmelighed over, at Helliganden helt evident er aktiv i Kirken og giver den nye
gaver selv i dag - gaver, igennem hvilke den genoplever sin ungdoms glade.*° Taknemmelighed for
de mange mennesker, unge som gamle, der tager imod Guds kald og fulde af gleede gar i evangeli-
ets tjeneste uden at se sig tilbage. Taknemmelighed for de biskopper, der er dbne over for de nye
stier, skaber plads for dem i de lokale kirker og keemper talmodigt med dem for at overvinde deres
tendenser til ensidighed og leder dem til den rette form. Men lad os frem for alt pa dette sted og pa
dette tidspunkt takke Pave Johannes Paul 11, som er en leder, der farer os alle til Kristus - ved om-
fanget af sin begejstring, ved sin evne til indre fornyelse i troens kraft, ved sin evne til at skelne
anderne, ved sin ydmyge og modige kamp for, at tjenesterne skal blive fuldtallige af hensyn til
evangeliet, ved sin enhed med biskopperne fra hele verden, en enhed, hvor han bade lytter og vejle-
der. Kristus lever, og Han sender Helliganden fra Faderen - det er den glaedelige og livgivende erfa-
ring, som er blevet vores - preecist gennem mgdet med de kirkelige beveegelser.
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sveerd".

Latin: Hvor Peter er, der er Kirken - hvor biskoppen er, der er Kirken. Red.

Udtrykket citerer fra SI 42,4 i den latinske Vulgata-oversattelse. | det tridentinske messeritual, der indtil Andet
Vatikankoncil og i nogle fa ar derefter blev brugt i hele kirken, begyndte messen med den sékaldte trinbgn, hvor
praesten indledte med salmens ord: Introibo ad altare Dei (Jeg vil treede frem for Guds alter), og ministranten sva-
rede: Ad Deum, qui laetificat juventutem meum (For Gud, min ungdoms glade). Red.
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	Knap2: 
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	Knap4: 
	Tekst5: NOTE 1:

Artiklen blev holdt som foredrag ved den første verdenskongres for kirkelige bevægelser i maj 1998. Med tilladelse fra PastoralCentret, som dengang sørgede for en oversættelse af foredraget til dansk, genudgiver catholica.dk hermed foredraget som artikel. Anledningen er, at den anden verdenskongres netop har været afholdt i Rom, hvor Joseph Ratzinger talte til 400.000 deltagerne i pinsens 1. vesper på Peterspladsen, men denne gang ikke som kardinalpræfekt for troslærekongregationen, men som pave Benedikt XVI.
Titlen på den engelske gengivelse af foredraget i det internationale tidsskrift Communio er "The Theological Locus of Ecclesial Movements". Udtrykket theological locus på engelsk gengiver det latinske, fagteologiske begreb locus theologicus, der betegner en kilde til og et grundlag for det teologiske arbejde. Ud over Den hellige Skrift kan som sådanne kilder eksempelvis nævnes Kirkens tradition, kirkefædrene, læremyndigheden, liturgien, kirkeretten, kirkehistorien etc. Kardinal Ratzingers foredrag handler således om, hvor man skal placere de kirkelige bevægelser (herunder dem, der i dag er "nye" såsom Focolare, Neokatekumenatet, Comuniòn y Liberaciòn og en række bevægelser med karismatisk præg) inden for en samlet teologisk forståelse. 
Følgende har ydet bidrag til arbejdet med at oversætte kardinalens tale fra den engelske (og delvis den franske) udgave: Marianne Jensen, Merete Noval og Erling Tiedemann, mens Annette Waller har bistået med korrekturlæsningen. Ansvaret for den endelige oversættelse har Erling Tiedemann. Red.
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	Tekst1: NOTE 2:

Pave Johannes Paul II: Redemptoris Missio, 72. Dansk oversættelse er udgivet af Ansgarstiftelsens Forlag med titlen Kristi Mission. Red.
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	Tekst6: NOTE 3:

Karl Rahner, 1904–1984. Verdenskendt tysk jesuit og teolog. Red.
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	Knap7: 
	Tekst8: NOTE 4:

Karismatisk, af græsk karisma: "nådegave". Pneumatisk, af græsk pneuma: "ånd" (Helligånd). Red.
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	Knap9: 
	Tekst10: NOTE 5:

At det præstelige cølibat ikke er en middelalderlig opfindelse, men stammer fra Kirkens første tid, vises klart og overbevisende af Kard. A.M. Stickler, The Case for Clerical Celibacy: Its Historical Development and Theologicial Foundations (San Francisco: Ignatius Press 1995). Jfr. også C. Cochini, Origines apostoliques du célibat sacerdotal (Paris–Namur, 1981); S. Heid, Zölibat in der frühen Kirche (Paderborn, 1997).
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Latin: Guddommelig ret. Red.
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	Tekst14: NOTE 7:

Bestemmelserne fra 1997 om lægfolkets tjenester handler i sidste instans om dette spørgsmål.
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Græsk: En gang for alle. Red.
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	Tekst18: NOTE 9:

Græsk: Kød. Red.
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	Tekst20: NOTE 10:

2 Kor 5,16: Altså kender vi fra nu af ingen rent menneskeligt. Og selv om vi har kendt Kristus rent menneskeligt, så gør vi det nu ikke længere. 
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Dvs. "Loven", de fem Mosebøger. Red.
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	Tekst24: NOTE 12:

Den klassiske antitese mellem profeter sendt af Gud og professionelle profeter findes i Amos 7,10–17. En lignende situation findes i 1 Kong 22 i modsætningen mellem de 400 profeter og Mika. Igen i Jeremias, f.eks. 37,19. Se også J. Ratzinger, The Nature of Mission Theology: Its Role in the Light of the Present Controversy (San Fransisco: Ignatius, 1995), 118ff.
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Jf. Troslærekongregationen: Brevet Communionis notio (Libreria Editrice Vaticana, 1994), 29 nr. 9; sml. her også min introduktion, 8ff. Jeg har opstillet forholdet mellem dem mere detaljeret i min lille bog: Called to Communion (San Francisco: Ignatius Press, 1996), især 43f og 75–103. Det faktum at den ene Kirke, Kristi ene brud, der bærer arven fra Israels folk, fra Zion, "datter" og "brud", står over den empiriske konkretisering af Guds folk i de lokale kirker, fremgår så klart af skrifterne og Fædrene, at det er svært for mig at forstå den ofte gentagne anfægtelse af denne påstand. Det er nok at genlæse Lubac´s Katolicismen (1938) eller hans Méditation sur l'Eglise, 3. oplag (1954), eller K. Rahners enestående tekstsamling i bogen Mater Ecclesiae (1944)
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Didakè eller De tolv apostles lære, oldkirkeligt skrift fra omkring år 100. Findes i bogen De apostolske Fædre i dansk oversættelse med indledning og noter. Red. af Niels Jørgen Cappelørn, Niels Hyldahl, Bertil Wiberg. København: Det danske Bibelselskab 1985. Red.
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Dvs. de omkringrejsende. Red.
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	Tekst32: NOTE 16:

Til dette afsnit henvises atter til J. Ratzinger, Called to Communion (San Francisco: Ignatius Press, 1996), 83ff.
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Se Athanase d'Alexandrie, Vie d'Antoine, red. G. Bartelink, Sources Chrétiennes 400 (Paris, 1994); i introduktionen se: "L'exemple de la vie évangelique et apostolique", 52f.
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Til emnet åndeligt fadderskab henviser jeg til den indsigtsfulde bog af C. Bunge, Geistliche Vaterschaft: Christliche Gnosis bei Evagrios Pontikos (Regensburg, 1988). 
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Balthasar, Die Großen Ordensregeln, 7. udg. (Einsiedeln, 1994), 47.
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	Tekst40: NOTE 20:

Fransk benediktiner og forsker. Red.
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	Tekst42: NOTE 21:

J. Gribomont, "Les Règles Morales de S. Basile et le Nouveau Testament," i AlandCross, red., Studia Patristica, bind 2 (1957), 416–426; Balthasar, Die Großen Ordensregeln, 48f.
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J. Gribomont, "Obéissance et Evangile selon S. Basile le Grand," Vie Spir. Sppl nr. 21 (1952) 192–215 især 192; Balthasar, Die Großen Orgensregeln, 57.
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	Tekst46: NOTE 23:

Latin: I det ydre, i det indre. Red.
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Dvs. klosterlivet. Red.
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	Tekst50: NOTE 25:

B. Senger understreger forbindelsen mellem Clunyreformen og udformningen af tanken om Europa i Lexikon für Theologie und Kirche (=LThK), bind 2, 2. udg., 1239. Ligeledes gør han opmærksom på "juridisk selvstændighed og pavernes hjælp".
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Selv om P. Engelbert med rette kan sige, at "det er umuligt at fastslå en direkte indflydelse fra C.R. (Cluny–reformen) på Gregor–reformen" (LThK, bind 2, 3. udg., 1236), er B. Spengers observation (LThK, bind 2, 2. udg., 1240), at C.R. hjalp til at berede et gunstigt klima for Gregorreformen, ikke desto mindre stadig gældende.
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Movimento Francescanos mønsterværdige udgave af Fonti Francescane (Assisi, 1978), med nyttige indførelser og bibliografisk materiale, forbliver normgivende for forståelsen af Den hellige Frans. 
Instruktiv for selvforståelsen hos tiggermunkeforfatterne er A. Jotischky, "Some Mendicant Views of the Origins of Monastic Perfection" i Cristianesimo nella storia 19, nr. 1 (februar 1998), 3149. Forfatteren viser, at tiggermunkeforfatterne påberåbte sig den primitive Kirke og især ørkenfædrene, for at redegøre for deres oprindelse og deres betydning i Kirken.
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Skt. Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 3.40.1.2. Sml. også J. P. Torrell, O.P., St. Thomas Aquinas: The Person and His Work, bind 1, oversat af Robert Royal (Washington, DC: The Catholic University of America Press, 1996). Se der den stimulerende og oplysende omtale af Skt Thomas' stilling i stridighederne omkring tiggermunkeordenerne, især 75–95.
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Hos Torrell, St. Thomas Aquinas 89–90.
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	Tekst60: NOTE 30:

Sml. A. Zumkeller, i Balthasar, Die Großen Ordensregeln, 150–170. På stedet om reglen i Augustins liv og arbejde, C. Vigini, Agostino d'Ippona: L´avventura della grazia e della carità (Cinisello Balsamo, 1998), 91–109.
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	Tekst62: NOTE 31:

Sankt Thomas Aquinas, Contra impugnantes Dei cultum et religionem 4, citeret i Torrell, St. Thomas Aquinas, 90.
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	Tekst64: NOTE 32:

Første gang, jeg præsenterede forbindelsen mellem kontroversen om tiggermunkene og doktrinen om primatet, var i en studie, der udkom i festskriftet for M. Schmaus (Theologie in Geschichte und Gegenwart, 1957), som jeg senere med enkelte tilføjelser medtog i min bog Das neue Volk Gottes (Düsseldorf, 1969), 49–71. Y. Congar fortsatte mit arbejde, hvor jeg slap det. Han videreudviklede, hvad der var uddybet hovedsageligt i forbindelse med Bonaventura og hans samtalepartnere for at dække hele området af relevante kilder: "Aspects ecclésiologiques de la querelle entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié du XIII siècle et le début du XIV": AHD 28 (1961): 35–151.
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	Tekst66: NOTE 33:

Modstanden mod pavens primat og den forsvundne sans for den universelle kirke skyldes uden tvivl den opfattelse, at den universelle Kirke alene er bundet til pavestolen. Isoleret og uden levende forbindelse til universalkirkelige realiteter fremstår paveembedet da som en skandaløs monolit, der forstyrrer billedet af en Kirke, der er reduceret til udelukkende at bestå af lokalkirkelige tjenester og til sameksistens af sidestillede fællesskaber. Men dette billede gengiver netop ikke livet i Oldkirken.
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En hjælp til definitionen af kernen i bevægelserne er A. Cattaneo, "I movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici," i Annales Theologici 11, nr. 2 (1997): 401427, se især: 406–409.
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	Tekst70: NOTE 35:

Efterfølgelsen af Kristus. Red.
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	Tekst72: NOTE 36:

Cf. Cattaneo, "I movimenti ecclesiali", 423–425
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	Tekst74: NOTE 37:

Se de kraftfulde bemærkninger til dette emne i Cattaneo, "I movimenti ecclesiali", 413f. og 417.
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Jf. Matt 10,34: "Tro ikke, at jeg er kommet for at bringe fred på jorden. Jeg er ikke kommet for at bringe fred, men sværd".
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Latin: Hvor Peter er, der er Kirken  hvor biskoppen er, der er Kirken. Red.
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Udtrykket citerer fra Sl 42,4 i den latinske Vulgataoversættelse. I det tridentinske messeritual, der indtil Andet Vatikankoncil og i nogle få år derefter blev brugt i hele kirken, begyndte messen med den såkaldte trinbøn, hvor præsten indledte med salmens ord: Introibo ad altare Dei (Jeg vil træde frem for Guds alter), og ministranten svarede: Ad Deum, qui laetificat juventutem meum (For Gud, min ungdoms glæde). Red.

LUK
	Knap81: 


